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St. Grigorie de Nyssa

Despre limbaj si frumusete (II)

—— MIHAIL NEAMTU ——

Utilitarism, poetica, mirare

Un consens aproape unanim al exe-
gezei patristice afirmd cd limbajul re-
prezintd mai mult decdt o descoperire
intampldtoare in istoria cunoasterii de
sine a omului. Sf. Grigorie de Nyssa nu
face exceptie’. Adam a primit puterea
de a chema ,pe nume“ toate fiarele
pdmantului la capdtul unui intreg ritual
al facerii (Gen. 2, 9—20). Omul se ridicd
deasupra regnului animal prin verticali-
tatea privirii si subtilitatea inteligentei.
Cum poate fi inteleasd, mai precis,
aceastd extraordinard inzestrare? Care
sunt proprietdtile acestei facultdti a
mintii noastre? Ce presupune alcatuirea
unui nomenclator zoologic, dar si care
sunt celelalte functii ale limbajului de
care omul se poate folosi in contempla-
rea fiintei?

Adam primeste darul limbajului
inainte de pldsmuirea Evei ca ,ajutor*.
Fard a fi pus in relatie cu lumea vie a
multiplicitdtii, Adam n-ar fi avut proba-
bil nevoie de limbaj pentru a-L chema
pe Cel Unul® Dialogul lui Adam cu
Dumnezeu s-a putut realiza In absenta
unei vocalizdri explicite a gandului,
intr-o pasivitate fundamentald care evitd
neintelegerea specificd oricdrui act de
comunicare. Limbajul discursiv, asadar,
apare mai ales in vederea domesticirii
spatiului Inconjurdtor. Despre ingeri si
idiomul specific lumilor nevdzute, epi-
scopul capadocian nu ne spune nimic.
Stim insd cd animalele sunt lipsite de
limbajul plastic si fecunditatea expresiva
a oamenilor.

Instrument al interactiunii si al dialo-
gului3, limbajul nu este epuizat prin sta-
bilirea unor nume pentru fiecare clasd
de obiecte in parte. Mult mai departe
pe scala ierarhicd a cunoasterii, rostirea
cuvintelor se adecveazd exigentei fun-
damentale a frumusetii, Intipdritd in
randuiala creatiei. Prin urmare, dimen-
siunea strict utilitaristd a limbajului
trebuie dublatd de experienta poetica,
plind de savoare. Despre acest stadiu
al perfectiondrii, Jean-Louis Chrétien
spunea: ,vorbind pentru intdia oard,
omul nu intrd in cuvant; el trebuie sd-1
locuiascd mai inainte (il faut qu’il ’habite
déja)“s.

In puterea cuvantului rostit de Adam,
animalele recunosc o putere tainicd si,
mai ales, sursa unei ordini transcendente.
Verbul animd, persuadeazd sau preface.
Cuvantul suspendd gregaritatea, alun-
gand fricaimpersonald sau irationalitatea
colectivistd. Vocea modulatd si cantecul
latent al rostirilor armonioase inving

ferocitatea animalelor si spaimele psihis-
mului pustiit. Prin frumusetea cuvantu-
lui, omul introduce principiul ordinii si
un plus de inteligibilitate. Jivinele din
fata lui Adam nu cunosc lumina unui
Logos increat si, astfel, pentru imblanzi-
rea instinctelor au nevoie de mijlocirea
limbajului omenesc. Vorba cumpdnitd
a omului le poate stinge pornirea spre
violentd sau bestialitate5.

Adam a primit darul limbajului
pentru a pricepe mai bine minunile din
creatia lui Dumnezeu, dar nu era capabil
sd perceapd esenta ultimd a manifestdrii
fiintei. Vastitatea aparent incomprehen-
sibild a creatiei contureazd nevoia de
conversatie. Valoarea poeticd a cuvinte-
lor a fost consumatd nu doar in dialogul
lui Adam cu animalele, ci mai ales prin
interactiunea cu femeia Eva. Desi Gri-
gorie de Nyssa nu expliciteazd natura
conversatiei care a precedat cdderea si
alungarea din paradis, suntem ldsati sd
intelegem cd natura tainicd a chipului
divin din orice fragment de umanitate
predispune la introspectie.

Dialogul dintre Adam si Eva se va
fi bucurat de reciprocitatea interperso-
nald a laudei. Inocenta predispune la
admiratie®, ceea ce consolideazd legtura
iubirii. Orice discurs responsabil promi-
te un timp al ascultdrii, care la randul
lui Inseamnd sperantd, credintd si iubi-
re. Grddina Edenului si darul limbii au
fost gazda conversatiilor fericite dintre
Adam si EvaZ, purtate intr-un mediu
transparent, unde libertatea de expresie
si indrazneala rostirii nu ldsau loc confu-
ziei8. Insisi ticerea putea sluji o comuni-
care si o comuniune desdvarsited.

Efectele caderii

Evenimentul dramatic al alungarii
din Paradis coincide insd nu doar cu
descoperirea rusinii (si, astfel, a unui
sambure anarhic ascuns in sexualitate).
Dintr-o datd, limbajul este, impreunad
cu trupul, lovit de opacitate. Fiinta dez-
binatd a omului cdzut se reflectd prin
apetenta cdtre confuzie si ambiguitate
a rostirii. O minte tulburatd devine vul-
nerabild fatd de vocea seductiei maligne.
Chiar si rostirea adevdrului este o operd
de improvizatie. Tdcerea poate ascunde
acum ignoranta sau duplicitatea. Lim-
bajul este ambivalent si manifestd un
potential dominator, producand antiteza
ospitalitdtii.

Ambiguitatea limbajului apare
atunci cand libertatea de constiintd
refuzd heteronomia divind*®. Lumino-
zitatea originard a conversatiei dintre

protopdrintii umanitdtii se pierde, iar
hermeneutica — stiinta interpretdrii — se
instituie ca ,artd a divinatiei“ (Fr. Schle-
iermacher). Dupd cdderea lui Adam,
am putea spune, viata insdsi a devenit
un limbaj strdin, care trebuie reinvdtat
la nesfarsit. Conversatia pasnicd a in-
ceputurilor presupune acum efortul
dureros al convertirii. Sensul iconic la
cuvintelor este contaminat de semantica
autoreferentiald a oricdrei idolatrii. Cu-
vintele se rostesc Intotdeauna printr-un
risc: demonetizarea, trddarea de sine si
spectrul vacuitdtii amenintd pretutin-
deni limbajul omenesc. Citit in cheia fe-
nomenologiei moderne, aceastd crizd de
autenticitate isi atinge suprema instantd
in experienta flecdrelii. Dezrdddcinarea
cuvintelor in raport cu acel logos inte-
rior este indicatd de Martin Heidegger
in critica barfei cotidiene (Das Gerede).
Omul poate ajunge sd vorbeascd despre
toate si despre nimic, plecand insd de la

nevoia abia camuflatd de a trdi intr-un
prezent nedistilat al fiintei, cu toate cele-
lalte fiintdri (die Seiende) 1a indemana:

JFlecdreala se constituie tocmai prin-
tr-o atare reiterare si transmitere mai de-
parte a vorbirii, acolo unde lipsa initiald
a unui temei ferm capdtd proportiile
unei depline lipse de temei. Flecdreala
nu rdmane limitatd la vorbirea reiteratd
cu voce tare, ci se extinde la sfera scrisu-
lui, ca «maculaturd», ™.

Bavardajul este inseldtor pentru cd
trddeazd atat limbajul denotativ (unde
apare referinta la cateva obiecte clare si
distincte), cat si limbajul poetic (unde li-
tota, metafora sau metonimia abreviazd
sensuri impenetrabile pentru discursul
prozei). Flecdreala fiilor lui Adam pre-
supune experienta mai mult sau mai
putin inocentd a ,ldutdriei” (Gen. 4, 21
il identificd pe Iubal cu ,tatdl tuturor
celor ce cantd din chitard si din cimpoi®).
Limbajul rostit, scris, gestual ori muzical
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implicd uzura. Comunicand, adesea,
,suntem ca marinarii care trebuie sa-si
reconstruiascd vasul lor in mijlocul
mdrii“?2. Neintelegerile apar pe fondul
unei identitdti personale capricioase si
instabile. Pe langd faimoasa dezbinare a
idiomurilor nationale ca pedeapsd pen-
tru aroganta indltdrii Turnului Babel,
Scriptura depldnge limba pe care ,ni-
meni dintre oameni nu poate s-0 domo-
leascd! Ea este un rdu fdrd astampdr; ea
este plind de venin aducdtor de moarte”
(Iacov 3, 8). Dospitd intr-o matrice afec-
tivd bolnavd, cuvantul se transformd
intr-o armdturd destructivd. Minciuna
inaugurald deschide portile duplicitdtii
discursului. In fata flecirelii si a limba-
jului, solutia este revenirea la tdcerea
adancurilor®3 — o virtute de aur cultivatd
de monahii primelor secole, urmand
pilda lui Iisus, care a ales mutenia plind
de inteles in fata lui Pilat din Pont (Mt 27,
14;In19, 9)™4.

Sf. Grigorie de Nyssa?5 n-a fost deloc
strdin de traditia apofaticd, cea care
vedea limitele limbajului, dar si carac-
terul indispensabil al unei rostiri elabo-
rate. Dupd cum razele de lumind strdbat
o prismd propagand multimea culorilor
pline de frumusete, tdcerea hiperbo-
licd sau atributele negative ale creatiei
contribuie la splendoarea expresiilor
insuflate. Cuvantul care poate pdrea
fosild neutilizabild devine in contact cu
imaginatia poeticd o resursd extraordi-
nard de Innoire a vietii.

Gramatica inefabilului

Spre deosebire de Augustin'® (si cu
atat mai putin, comentatorii cabalisti
medievali), Grigorie nu speculeazd cu
privire la posibila identitate istoricd a
limbajului adamic??. El face referintd
aluziv la caracterul imediat al graiului
ingerilor: ,In cazul unei naturi intelectu-
ale nemateriale (noeras physeos), activita-
tea intelectului nu are nevoie de instru-
mente materiale de comunicare“’8. Dacd
putem vorbi despre un grai ingeresc
chiar si in absenta limbajului codificat,
Dumnezeu in sine este dincolo de orice
cuvinte, intrucat ,Viata adevdratd e o
actualitate care se actualizeazd pe sine
(energeia tis estin he ontos zoé eauten ener-
gousa)“9. Ulterior, intr-o terminologie
scolasticd, Dumnezeu a fost definit drept
actus purus — ceea ce garanteaza liberta-
tea fatd de orice necesitate ontologicd.
Dumnezeu nu este nici macar constrans
sd se facd cunoscut. Omul, in schimb,
are nevoie de medierea culturald a
cunoasterii divine. Sf. Grigorie este, desi-
gur, increzdtor cd ,nu am fi avut nevoie
sd folosim cuvinte sau nume dacd am fi
putut sd ne informdm reciproc despre
sentimentele noastre mentale curate“2°.
De aceea, numai un proces lduntric de
purificare poate face din cuvantul nostru
o lucrare durabild?!. Simplitatea inimii
— din nou, prezentd la varsta copildriei
definitd de mirdri si tdceri prelungite (in-
fans) — nu exclude comunicarea pe mai
multe paliere de complexitate ideaticd.
Numai prolixitatea face din retoricd o
povard; numai inteligenta precard face
din metaford un camuflaj al vanitdtii.

Acordand limbajului acelasi statut
recunoscut sexualitatii, Sf. Grigorie in-
sistd pe natura de receptacul a cuvintelor
care sunt impregnate de energiile mintii.
Un suflet stricat rosteste, din prisosinta
inimii, numai spurcdciuni, dupd cum
graiul sfintilor este plin de mireasma

pdcii si dulceata bundtdtii lui Dumne-
zeu. Sf. Grigorie vede, asadar, mantuirea
limbii noastre numai printr-o indreptare
a vietii lduntrice. Preocuparea pentru
identificarea rdddcinilor istorice ale
limbajului primordial este intotdeauna
secundard, intrucat Sf. Grigorie con-
templd natura adamicd din perspectiva
evenimentului restaurator al intrupdrii
Cuvantului divin; Pogordrea Duhului
la Rusalii aduce apoi rdspunsul teologic
la amestecarea limbilor si la dezbinarea
neamurilor?2. Cuvintele folosite in do-
xologia Bisericii invitd la abandonarea
dezbindrilor lduntrice suferitd de fie-
care om pentru a pregdti contemplatia
unitdtii creatiei. Aceastd propedeuticd
presupune distantarea fatd de orice
idolatrie a conceptului — prin urmare,
valorizarea conceptului de interval (di-
astasis®3).

Nu-i este dat omului decat o
cunoastere tehnicd aproximativd sau,
altfel spus, infinitezimald a realitdtii.
Fiind rezultatul unei geneze ex nihilo, fiii
lui Adam nu pot aspira la cunoasterea
substantiald®4 a realitdtii. Sf. Grigorie nu
cautd ,intoarcerea la lucrurile insele®,
cdci intelesul firii are intotdeauna o
restantd eshatologicd. Cunoasterea frag-
mentatd si contextuald din contingenta
istoriei trebuie completatd de perspecti-
va ultimd a ochiului divin — inaccesibild
unor fiinte determinate, muritoare, fini-
te. Cunoasterea obiectului de cdtre su-
biectul cunoscdtor nu dispune niciodatd
de un mediu de perfectd omogenitate?5
— ceea ce, in limbajul hermeneuticii, in-
seamnad cd orice acord vast al ratiunii cu
realitatea investigatd presupune un ori-
cat de mic dezacord. Numai Dumnezeu
posedd ceea ce cunoaste — impreund cu
mediul specific acestei cunoasteri. Intal-
nirea omului cu acest mister insondabil
al Fiintei necreate presupune insd aban-
donul impulsului obiectivant si recursul
la ,cunoasterea afectivd“2® — slujitd de
iubire. Pe orizontala fenomenalitdtii si
verticala doxologiei, gandirea discursiva
si dragostea purificatd sunt chemate la o
depdsire infinitd de sine (epektasis), din-
colo de nume sau concepte?7.

b

I Contra Eunomium (GNO L 273. 5-8). Pe
langd consultarea textului original, m-am fo-
losit de traducerea englezeascd din ,Nicene and
Post-Nicene Fathers®, utilizand si manuscrisul
traducerii romanesti Impotriva lui Eunomiu
(in curs de pregdtire la Editura Polirom, prin
grija tandrului filolog Ovidiu Sferlea, cdruia ii
multumesc si pe aceastd cale).

2 Desi Grigorie nu o spune explicit, aceastd
idee apare la Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilii la Ma-
tei, prolog (PG 67, col. 13 A 1-6): JIntr-adevir
ar fi fost mult mai bine pentru noi s nu avem
nevoie de Cuvantul scris, ci sd ducem o viatd
atat de curatd, incat harul Duhului ar fi ocupat
in sufletele noastre locul cartilor, si asa cum
acestea sunt scrise cu cerneald, tot asa inimile
noastre ar fi fost scrise cu Duhul®.

3Ininterpretarea Sf. Augustin, De Gen. adlitt.
9.5.9 (PL 34, col. 396), nasterea Evei n-ar fi fost
imperativd pentru realizarea unei experiente
paradiziace a conversatiei: ,cu cit mai agrea-
bil ar trdi doi prieteni (duo amici) barbati, egali,
mai degrabd decat un bdrbat si o femeie, pen-
tru scopul convivialitdtii si al conversatiei?”
Aici, Augustin recunoaste impactul angoasei
sexuale asupra cursivitdtii limbajului pur os-
pitalier. Intr-o perspectivi diferitd, alteritatea
reprezintd un motor al creativitdtii. Vezi Ru-
ben Alves, Cartea cuvintelor bune de mancat sau
bucdtdria ca o parabold teologicd, trad. rom.: Vir-

ginia Galea, prefatd: Ioan Icd jr., Editura Deisis,
Sibiu, 20072

4 Jean-Louis Chrétien, L'arche de la parole,
Presses Universitaires de France, Paris, 1998,
p. 2.

5 Gestul lui Adam de a numi animalele
poate fi citit, teologic, ca o consacrare aproape
euharisticd a darurilor creatiei, care sunt in-
toarse prin cuvant —deci bine randuite — inapoi
spre Dumnezeu. Deloc intamplator, animalele
domesticite mai intai devin apoi materia primd
ajertfelor puse pe altarul sacru.

6 Un autor foarte apropiat de teologia
pdrintilor capadocieni, Evagrie Ponticul,
defineste contemplarea naturii prin experienta
Luimirii unitd cu lauda“ (In Ps 118, 171). Recent,
Kallistos Ware a aruncat o noud lumind asupra
semnificatiei uimirii, vezi: The Inner Kingdom,
St Vladimir’s Press, Crestwood NY, 2000, pp.
69-74.

7 Insistand pe caracterul originar al limbaju-
lui (die Sprache), care apartine esentei omului,
Martin Heidegger il numeste ,casd a fiintei
(das Haus des Seins), mai intai in 1947 (Briefiiber
den Humanismus) si apoi in Der Weg zur Sprache
(1959), cf. Unterwegs zur Sprache, GA 12, Vittorio
Lostermann, Frankfurt-am-Main, 198s, p. 255.

8 Wilhelm Dilthey a fost primul autor
care a distins clar intre lipsa de intelegere (Un-
verstindis) si intelegerea gresitd (Misverstin-
dnis). Fenomenul comprehensiunii literare
este tratat prin excelentd de arta hermeneu-
ticd; neintelegerea de ordin obiectiv poate fi
solutionatd prin exersarea algoritmicd a unor
pasi cdtre solutie — domeniu specific stiintelor
naturale, aflatd mereu in cdutarea unor
explicatii pozitive.

9 Este grditoare adoptarea de-a lungul sec-
olului XX a unui stil sarac in pictura (Malevich,
Rothko), sculptura (Giacometti, Brancusi) sau
muzicd (minimalistii, de la Philip Glass pana
la Arvo Part). Despre rolul suspensiei sonore in
creatia lui Arvo Part vorbeste specialistul Paul
Hilliard, Arvo Pdrt, Oxford University Press,
Oxford, 1997, p. T: ,Intreaga muzici apare din
tdcere, unde mai devreme sau mai tarziu tre-
buie sd se si intoarcd. La nivelul cel mai simplu
putem concepe muzica ca relatie intre sunete
si tdcerea care le inconjoard. Totusi, ticerea are
un statut imaginar din care absenteazd toate
sunetele, fiind inruditd cu infinitatea timpului
si a spatiului care ne inconjoard. Noi nu putem
auzi tdcerea purd, nici nu ne putem imagina
concepte precum infinitatea sau eternitatea.
Cand producem muzicd exprimdm viata. Dar
sursa muzicii este tdcerea, care este decisivd
pentru fiinta noastrd si nota fundamentald a
vietii noastre. Modul in care trdim depinde de
relatia noastrd cu moartea; modul in care facem
muzicd depinde de relatia noastrd cu tdcerea“.

10 Theo Kobusch, ,Name und Sein. Zu den
sprachlichphilosophischen Grundlagen in der
Schrift Contra Eunomium des Gregor von Nys-
sa“, in L.F. Mateo-Seco & ].L. Bastero (eds.), EI
,,Contra Eunomium I* en la produccion literaria de
Grigorio de Nisa, Pamplona, 1988, pp. 247267,
aicip. 256:,,Die Lehre [Gregors] von der Sprache
ist ener Philosophie der Freiheit begriinder,
nach der Gott den Mensch als freies Wesen,
mithin auch den freie Gebrauch de Vernunft
und der Sprache will“.

I M. Heidegger, Sein und Zeit, GA 2, Vittorio
Klostermann, Frankfurt-am-Main, 1977, §35,
Pp. 244 (trad. rom.: Gabriel Liiceanu si Catdlin
Cioabd, Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 229).

12 Otto Neurath, ,Protocol Sentences®, in
Al]. Ayer (ed.), Logical Positivism, Londra, 1959,
p. 201.

3 Pentru referinte din traditia filozoficd
greacd, vezi Platon, Parm. 142 a; Plotin, Enn.
5.8.5; 3.8.9; Proclus, Theol. Plat. 4.9.

4 Referinte valoroase se gdsesc in P. Miquel,
LSilence®, in Dictionnaire de Spiritualité, vol. 14,
Beauchesne, Paris, 1990, pp. 830-842; Sf. Igna-

tie al Antiohiei, Magn. 8.2 (SC 10 bis, Paris, Cerf,
19694, p. 86); Sf. Grigorie de Nyssa, In Eccl 7 (SC
416, pp. 375-387; GNO V. 410—416); Sf. Dionisie
Areopagitul, Theologia mystica 1 vorbeste despre
Jtdcerea initiatoare in taine“ (PG 3, col. 997A-
B); Sf. Toan Scdrarul, Scara 11; Isaac Sirul (De
perfectione 66) numeste tdcerea ,taina veacului
viitor®. Pentru Sf. Efrem Sirul, vezi Paul S. Rus-
sell, ,Ephraem the Syrian on the Utility of Lan-
guage and the Place of Silence®, Journal of Early
Christian Studies, vol. 8 (2000) no. 1, pp. 21-37.

5 Contra Eunomium (GNO L 254. 27).

16 Despre aceasta, James K. Smith, The Fall
of Interpretation: Philosophical Foundations for a
Christian Hermeneutic, Downers Grove, IL, Inter-
Varsty Press, 2000. Smith reactiveazd teoria au-
gustiniand a limbajului pentru explorarea natu-
rii eshatologice a comunicdrii interpersonale.

7 Theo Kobusch merge atdt de departe
incat il compard pe Grigorie de Nyssa cu opera
lui Richard Simon (1638-1712), din moment
ce al doilea, ,in seinem 1678 erschienen und
sofort unterdriicken Werk «Histoire critique
du Vieux Testament» kritisierte er die bisher
iiblichen Vorstellung von der Entstehung der
Sprache. Mit breiter Berufung auf Gregor von
Nyssa legt er dar, dass Gott weder als Urheber
der Sprache, noch als Verursacher der Ver-
schiedenheit der Sprachen gedacht weder
kann. Vielmehr wollte Gott — so R. Simon und
Gregor von Nyssa—dass die menschliche Natur
sich auf je ihre Weise auch sprachlich entfalte”
(art. cit., p. 248).

18 Contra Eunomium (GNO L 340. 19-2T1).

19 Contra Eunomium (GNO L. 333. 26—27).

20 Contra Eunomium (GNO L. 340. 21-24).

21 Conceptul de minte curatd apare la Euno-
miu in Prima Apologie (1.20.3—4), dar are numai
un sens discursiv, claritatea fiind cerutd pentru
examinarea atentd a universului inconjurdtor.

22 Contra Eunomium (GNO L. 300-301.7). In
istoria exegezei biblice, interpretarea acordatd
de Sf. Grigore episodului Babel a fost pozitiv re-
ceptatd de Richard Simon si Augustin Calmet
la sfarsitul secolului XVII (cf. T. Kobusch, art.
cit, pp. 248-249). In Anglia, William Warbur-
ton (The Divine Legation of Moses Demonstrated
on the Principles of a Religious Deist, vol. 2, Londra,
1741) s-a preocupat de teoria constructivistd
a limbajului, sustinutd de Sf. Grigorie (con-
form cdreia n-a existat o limbd originard care
sd coincidd cu o limbd istoricd). In Germania,
J.C. Herder l-a privit pe Grigorie ,als einen
Vorkdmpfer der aufklarischen Position® (Ko-
busch, loc. cit, p. 250).

23T. Paul Verghese, , Diastema and Diastasis
in Gregory of Nyssa. Introduction to a Concept
and the Posing of a Problem®, in H. Doerrie, M.
Altenburger & U. Schramm (ed.). Gregor von
Nyssa und die Philosophie. Zweites Internation-
ales Kolloquium tiber Gregor von Nyssa (Miinster
18—23 September 1972), Brill, Leiden, 1976, pp.
243-259.

24 Mai multe despre acest subiect, vezi
remarcabila monografie a lui Alcuin A.
Weiswurm, The Nature of Human Knowledge
According to Saint Gregory of Nyssa, Washing-
ton DC, The Catholic University of America,
1952, pp. 119-146; In afara acuratetii analizei
textuale, contributia lui Weiswurm este re-
marcabild din comparatiile pe care le face intre
epistemologia lui Grigorie si cea a lui Aristotel
(cititd prin lentilele lui Toma d’Aquino).

25 Aristotel, De Anima 1.2 (204 b 8); Aristotel
urmeazd acel faimos principiu al filozofilor an-
tici greci care definea cunoasterea ca un proces
homeopatic (tois homoios ta homoia gignosketai).

26 A A, Weiswurm, op. cit, p. 194.

27 In conceptia Sf. Grigorie, creatia nu este
,din necesitate, ci dintr-un preaplin de iubire
(ouk ananke tini pros tén tou anthropinés physéos,
all’ agapes periousia)“ (Or. Cat. 5, ed. R. Winling,
SC 453, p. 162. 32—33; ed. Mithlenberg, GNOIII,
4.17.34). &
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